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Casatorie, mentalitati colective si reglementari cutumiare in nord-vestul
Transilvaniei (a doua jumaitate a secolului al XIX-lea)'

Mircea Brie

Abstract. Marriage, Collective Mentality and Customary Regulations in North-Western
Transylvania (2" Half of the 19" Century). The family, its formation, the relationships between man,
woman, children and relatives, as well as the relationships with the rest of the community were filtered by the
“village gossip”. The need for a strong solidarity that was necessary in the unfriendly conditions at the time
compelled the individuals to accept the cohabitation with other members of the family (including the
extended one) and with the rest of the community. More often than not, the individual behaviour acquired the
expression of the collective behaviour. Such an influence of the community was obvious in the traditional
rural societies. However, in time, it became progressively diluted under the pressure of modernity.

We can see that there were deep changes as the area integrated to an economic circuit that would
lead to imposing new mutations in several economic sectors. The economic development and the
dissemination of non-agricultural activities associated to urban development whose influence went growing
brought about alterations in the family relations. Then, there were mutations in the relationship between the
Sfamily, the domestic group and the household resources. These changes were not obvious in all localities in
the region: some of them were still anchored in the traditional as the new managed to penetrate more
difficultly, while major changes on the level of the collective mental could not be perceived on a short span of
time. Nevertheless, under the influence of modernity, society influenced the family not only in point of form,
but also insofar as its role and functions were concerned. Mentalities changed together with the form and
nature of society. Family was no longer big; it did no longer accept the interference of the relatives and even
less that of the community. Changes were more visible in the city;, however, once the social, cultural and
economic changes, they became obvious in the countryside too. The nuclear family was the new family model
where interference from the outside was insignificant.
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O investigatie asupra familiei in general, asupra actului casatoriei in particular, din
perspectiva mentalitatii este, credem, o mare provocare, un domeniu de interes ce reprezinta si
necesiti o profunda sensibilitate. Inci de la inceputul demersului nostru trebuie precizat faptul ca
mentalitatile, ,,intelese ca un ansamblu de reprezentari, credinte, convingeri, imagini dominante
etc., situate la limita dintre constient si inconstient, asociate atitudinilor, conduitelor si practicilor
care le exprima” sunt expresii si triiri colective®. Prin structura, imaginea si reprezentarea lor,
mentalitatile sunt cadre generale si etaloane oferite individului de cétre colectivitate. Mentalitatea
se construieste in timp, este de reguld extrem de stabila si are capacitatea de a modela individul
pentru a-i asigura acceptarea §i integrarea in comunitate.

Constituirea familiei, relatiile dintre barbat, femeie, copii si rude, dar si relatiile cu restul
comunitatii, sunt filtrate prin ,,gura satului”. Nevoia unei solidaritati foarte puternice, necesare in
conditiile vitrege ale acelor vremuri, i obliga pe indivizi sa accepte convietuirea cu ceilalti membri
ai familiei (inclusiv cea extinsi’), dar si cu restul comunitatii. Cel mai adesea, comportamentul
individual Tmbraca expresia comportamentului colectiv. O astfel de influenta a comunitatii a fost
evidenta n societatile rurale traditionale. Cu timpul insa, aceasta a cunoscut diludri progresive, sub

" The paper Cdsdtorie, mentalitdti colective si reglementdri cutumiare in nord-vestul Transilvaniei (a doua
Jjumatate a secolului al XIX-lea) was published in Interferente intercultural. Studia in honorem Aurel Chiriac
Sexagenarii supliment of Crisia, Oradea, 2012, p. 173-186

* Alexandru-Florin Platon, Societate si mentalitdti in Europa medievald. O introducere in antropologia
istorica, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, lasi, 2000, p. 17

? Unii autori gasesc tocmai in aceastd nevoie a individului originea si substratul existential al familiei largite,
care pe langa familia propriu-zisa, cuprindea intregul neam de rubedenii de mai multe grade si generatii. A se
vedea in acest sens Florin Valeriu Muresan, Satul Romdnesc din nord-estul Transilvaniei la mijlocul
secolului al XVIII-lea, Institutul Cultural Roman, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2005, p. 205



presiunea factorilor modernitatii. Statul intervine si el reglementand si impunand diverse norme
vietii de familie.

Schimbari profunde pot fi constatate pe masura integrarii acestui spatiu intr-un circuit
economic ce va conduce la impunerea unor mutatii Tn mai multe sectoare economice. Dezvoltarea
economica §i raspandirea activititilor neagricole, asociate unei dezvoltari urbane, a carei influenta
era tot mai mare, au antrenat modificari ale relatiilor de familie. Apoi, mutatii apar si in relatiile
dintre familie, grupul domestic si resursele gospodariei’. Aceste transformari nu sunt insa vizibile
in toate localitatile din regiunea analizata: unele localitati raman ancorate in traditional, aici noul
patrunde mult mai greu, iar schimbari majore la nivelul mentalului colectiv nu pot fi percepute pe
durata perioadei analizate.

In lumea rurala traditionala, pierduta in mare parte de citre contemporaneitate, comunitatea
intervenea activ si de aproape In viata personald a membrilor sdi cu ocazia a trei evenimente
principale: nasterea, cisitoria si moartea’. Din perspectiva simbolistici, aceastd participare a
comunitatii afirma apartenenta indivizilor nu doar la propria lor familie, ci si la o constructie mult
mai vastd a grupului comunitar. Mobilizarea comunitatii demonstreaza solidaritatea, dar, dintr-o
altd perceptie, ea poate insemna, deopotriva, controlul comunitar si punerea in scena a normelor si
reglementarilor comunitare pe care individul nu trebuie s le neglijeze. Numerosi strdini participa
la botezul micului copil la doar cateva zile dupa nastere. Mama lui insa nu dispunea de dreptul de a
intra in biserica deoarece nu era inca ,,purificatd”®. Prezenta tatilui era si ea aleatoare. Comunitatea
era insa prezentd prin Intreaga derulare a ritualurilor ce tineau mai mult sau mai putin de sfera
religiei crestine.

»Pentru ca istoricul sd patrundd in intimitate, a fost nevoie ca ordinea lucrurilor sa fie
rasturnata, iar viata particulard sa nu mai fie considerata o zona interzisa, obscura, blestemata: locul
placerilor si al robiei, al conflictelor si visurilor umane, centrul, poate provizoriu, al vietii
indivizilor, necunoscut, a fost vizitat si legitimat in cele din urma™’. In miezul gandirii politice si
economice, al preocupdrilor sociale, morale si medicale ale timpului, conceptul de ,privat”
genereazd nenumarate demersuri teoretice, nominative sau descriptive al caror epicentru este
familia. Din pacate pentru istoricul de azi, statul a fost prea putin interesat de viata privatd a
indivizilor. Doar conflictele violente atrag atentia institutiilor statului si, de aici, interesul istoricilor
pentru arhivele tribunalelor. Interesul analistilor a crescut, in contextul dat, si pentru universul
mentalititilor colective®.

Fara nicio indoiala, casitoria este punctul zero in studiul demografic. Michelle Perrot’
definea familia ca ,,atom al societatii civile, gestionara intereselor private a caror buna
confectionare este esentiala fortei statelor si progresului umanitatii. Un numar de functii 1i sunt
repartizate. Cheie de boltd a productiei, ea asigurd functionarea economicd s§i transmiterea
patrimoniilor. Celuld a reproducerii, ea asigurd necesarul de copii, carora le distribuie o buna
socializare. Garantd a rasei, ea vegheazad asupra puritdtii i sanatatii sale. Creuzet al constiintei
nationale, ea transmite valorile simbolice §i memoria Intemeietoare. Ea este creatoare atat de
cetdtenie, cat i de civilizatie”. Punctul de plecare al familiei este casatoria. Este momentul in care

* Jack Goody, La famille en Europe (editie in limba francezi tradusi de Jean-Perre Bardon si prefatati de

Jacques Le Goff), Polirom, Paris, 2001, p. 103

Z Edward Shorter, Naissance de la famille moderne XVIII*-XX siécle, Edition du Seuil, Paris, 1977, p. 263
Ibidem

7 Philippe Ari¢s, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private, vol. VIII, Editura Meridiane, Bucuresti, 1997,

p.5

¥ Pentru aprofundarea acestui subiect, propunem lecturarea mai multor lucrdri de specialitate, precum:

Philippe Ari¢s, Histoire des populations francaises et leurs attitudes devant la vie, Paris, 1948, editia II,

1971; Idem, L Enfant et la vie familiale sous I'Ancien Régime, Paris, 1975; Michel Faucoult, Histoire de la

sexualité, vol. 1, Gallimard, Paris, 1976; Jean Louis Flandrin, Le Sexe et I'Occident. Evolutions des attitudes

et des comportements, Seuil, Paris, 1981; Robert Muchembled, Famille et [ histoire des mentalités (XVI —

XVlIlle siecles). Etat présent de la recherche, in Revue des Etudes Sud-Est Européenne, 1974, nr. 3, p. 349 —

369; Robert Favre, La mort au siecle des Lumieres, in L Information historique, 1979, nr. 5, p. 228 — 231,

Michel Vovelle, La Redécouverte de la Mort, in La Pensée, 1976, nr. 189, p. 3 — 18.

® Michelle Perrot, Functiile familiei, in Philippe Ariés, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private, vol. VII,

Editura Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 87



este creat grupul social cel mai important al unei societati. Nu intamplator, comunitatea celebreaza
prin casatorie biruinta asupra timpului, este momentul in care sensibilitatea umana se apropie de
»perfectiunea doritd”. Reforma catolicd si puritand a mutilat o parte din exaltarile culturii
traditionale. Cand survine, in cursul secolului al XVIII-lea, o modificare profunda a motivatiilor —
sacrificarea bucuriei de a trai in favoarea obtinerii iluzorii a unui avantaj material — aceste motivatii
noi vor gasi sprijinul unei asceze. Excesiva constrangere a sexului se va rasfrange asupra darului
vietii. Nuptialitatea este generala, dar tarzie. Celibatul feminin se intdlneste foarte rar in casele
populare, spre deosebire de ceea ce se intampla in varful ierarhiei sociale. Monahismul feminin este
interzis celor umili'®. Dificultitile materiale sunt multe, iar atractia modesta. Casitoria satisface in
primul rand nevoile familiei intregite si mai putin doar pe cele ale celor doi parteneri''.

Exista putine ,fete batrane”, chiar si vaduvele, fnainte de 30 de ani, gésesc usor
pretendenti'®. Necasatoriti pand spre 30 de ani raiméaneau doar tinerii care ,.fie erau prea urti si
prosti, fie erau prea pretentiosi” sau cei carora le-a ,,murit ursita”". Acestia erau considerati in fata
comunitatii blestemati, fara noroc, pacatosi, nefericiti, morti cu sufletul si trupul, deoarece nu se
aflau 1n rand cu lumea nefiind in stare ,,sd-si ducd samanta pe mai departe””. Casatoria era cu atat
mai mult doritd de catre tineri, cu cat ea oferea ,,initierea” si intrarea Tn lumea barbatilor asezati ce
controlau si detineau puterea familiald §i comunitard. Vorbind despre aceste aspiratii ale tinerilor,
Robert Muchembeled subliniazd ideea existentei unui adevarat conflict intre ,,barbatii maturi si
generatiile de barbati mai tineri, tinuti mult timp intr-un adevarat ghetou sexual”". Apartenenta la
grupul tinerilor celibatari nu era totdeauna una tocmai onoranta pentru un barbat trecut de varsta
primei tinereti. Apoi, numerosii tineri necasatoriti, dar si multi dintre cei proaspat casatoriti, sunt
obligati sd convietuiasca alaturi de parinti, care controlau intreaga gospodarie, iar de aici nu de
putine ori s-au nascut frustrari ce degenerau adesea in violente. Identificdm, intr-un asemenea
context, nasterea unor solidaritati de grup si varsta: tinerii nu de putine ori se asociau in conflictele
lor cu barbatii maturi. Apoi, tinerii incercau sa suplineasca statutul lor inferior prin crearea unor
»Spatii” particulare, la care cei maturi, chiar dacad puteau participa, nu o faceau, deoarece era
dezonorant in fata comunitatii. ,,Seara dupd munca, noaptea, duminica, zilele de sarbatoare, sunt
segmente de timp la dispozitia lor (tinerilor n.n.), pe care le folosesc pentru organizarea unor jocuri,
intreceri de forta, a horei dar si pentru a fi prezenti In carciumi, pentru a organiza farse, pentru a
etala si a zgandari arme, pentru a le folosi in inciierdrile cu bande din satele vecine”'. Toate
acestea sunt tolerate si privite cu indulgenta de catre comunitate, tocmai pentru a se evita ,,explozia
violentelor realmente destructive”. Tinerii Tnsd nu ezitd, indirect prin jocurile practicate, sa
condamne si sd aducd la cunostinta intregii comunititi actele de imoralitate ale fetelor tinere,
femeilor maritate sau vaduvelor, dar si ale barbatilor, parteneri ale acestora. Obiceiul ,,strigérilor
peste sat” de la inceputul primaverii, care s-a practicat pe scard largd In majoritatea satelor

10 pierre Chaunu, Civilizatia Europei clasice (in continuare Civilizatia...), vol. 1, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1989, p. 222

" Edward Shorter, op. cit., p. 70

"> Mortalitatea feminind crescuta, legata de primejdiile primelor nasteri, asociati cu efectele unei rate de
masculinitate a nasterilor mai ridicata (nu in totdeauna neutralizatd la varsta adolescentei) contribuie la un
deficit de populatie feminina ce se adanceste intre 25 si 30 de ani.

13 Florin Valeriu Muresan, Satul Romdnesc din nord-estul Transilvaniei la mijlocul secolului al XVIII-lea,
Institutul Cultural Roman, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2005, p. 207

' Ibidem. Acesti tineri au fost subiecte intre cele mai des intalnite in folclorul popular. Ei sunt satirizati de
cantecul si poezia populara, fiind exemple ce nu trebuiau urmate. Toti tinerii, baieti si fete, sunt avizati de
pericolul si drama unui mariaj cu o astfel de persoana. ,,Fecior batran” sau ,,fata batrana” era asadar ,,rasplata
nedorita” pentru toti aceia care, din diverse motive, nu se incadreaza in tiparul traditional. Cantecul popular
isi sfatuieste in acest fel ascultatorul sa-i fie teamd de o asemenea perspectivd, sd aleagd mai putin si sa
grabeascd cu orice putintd actul cadsatoriei. Mai mult, rautatea, invidia i nedreptatile unor tineri vor fi
cadorisite cu asemenea insotiri maritale vesnice i neroditoare. Simion Florea Marian, Nunta la romani.
Studiu istorico-comparativ, ed. ingrijitd, introducere, bibliografie si glosar de lordan Datcu, Editura
Saeculum 1.O., Bucuresti, 2000, p. 13

"> Apud Barbu Stefinescu, Sociabilitate rurald, violentd si ritual (in continuare Sociabilitate rurald...),
Editura Universitatii din Oradea, Oradea, 2004, p. 198

' Ibidem, p. 199



transilvinene, este un bun exemplu de infierari ale desfraului si exceselor'’. In unele localitati,
obiceiul presupunea, in paralel cu strigarea publica de pe colina cea mai apropiata vetrei satului, a
faptelor ce-i incriminau pe unii membri ai comunitatii si aprinderea unor zdrente ce erau apoi
aruncate la vale, in semn de judecata a faradelegilor. Limbajul trivial, zgomotul infernal provocat si
innegrirea fetelor cu funingine, i-a determinat pe unii analisti sa vorbeascd despre ,,imitarea
intoarcerii colective a mortilor”, ,,morti chemati sa sanctioneze casatoriile nepotrivite, contrare
normelor obisnuite, morale si sociale”®, dar si alte legaturi imorale si daunitoare. Comunitatea a
fost asadar grijulie sa sustina ,,casatoria, ca necesitate economica, sociald si psihologica, ca forma
institutionalizatd a reproductiei umane, ca fenomen stabilizator si reglator al societatii rurale
traditionale”””. Casatoria nu este numai prilejul de a crea legituri de rudenie, pe baza cirora se
creeazd mai apoi stranse legaturi economice, ci $i mijlocul prin care familii invrajbite pun capat
tensiunilor si aleg calea prieteniei, a aliantei matrimoniale. Toate acestea contribuie la mentinerea
echilibrului si a bunei relatii Tntre membrii comunitatii. Astfel, o casatorie reusitd contribuia din
plin la succesul intregii comunitati, de aici se intelege lesne asadar interesul mare al comunitatii ce
participa in intregime la actul casatoriei.

Dincolo de interesele comunitare si de familie, satul oferea tinerilor posibilitatea
cunoagterii reciproce, si astfel sd se creeze premisa unei convietuiri din dragoste si consens
reciproc. Pe langad duminici, pe parcursul anului mai existau si alte momente speciale in care tinerii
se intalneau pentru a se cunoaste, socializa si lega relatii mai strinse: sarbatorile religioase de peste
an, sarbatorile legate de roade si tarind, clacile, sezatorile, chiar si serile de priveghi, hora si alte
jocuri publice, etc. Dintre acestea, sezatorile, prin gradul de implicare a tinerilor si prin natura
activitatilor (fara a implica alte ritualuri la care sa fie prezentd Intreaga comunitate), erau cele mai
raspandite ,,distractii” ale acelor vremuri in satele roménesti. Ea nu era doar locul in care tinerii se
intalneau, ci era si locul in care fetele erau analizate de cétre baieti: stia ea sa se comporte in viata
publica, sa fie bund gospodina, era harnicd sau ,,intreagd” (la minte si trup, putand fi astfel sotie,
mama si bund administratoare a bunurilor gospodaresti). Sezitoarea era organizatd de obicei in
perioada iernii (in numeroase sate, frecventa acestora depasea 3 seri pe sdptdmand), cind munca de
la camp inceta. Seara dupa cind, un grup de fete se adunau la un loc, ,,la gura sobei si la lumina
unei lampi, intr-o casa apropiatd (de reguld In casa unei viduve singure cu care fetele se tocmeau),
isi torceau fuiorul de canepa si caierul de 1ana”*. Impreuna cu ele stiteau, pentru a le tine de urat,
flacaii satului. Sezatoarea avea un caracter intim: povestile, rasul si glumele, jocurile si cantecele,
toate erau organizate fard muzica lautarilor. Sezatoarea era locul unde se placeau tinerii,
indragostindu-se si punand la cale viitoarele cdsatorii. In timpul acestor seri de sezitoare erau
organizate numeroase jocuri, al ciror scop era crearea bunei dispozitii, dar si cultivarea relationarii
si socializarii tinerilor. Aici isi cunosteau tinerii posibilitdtile si limitele pe care trebuiau sa le
accepte. Adesea erau organizate jocuri ce imitau nunti la care mirii erau de cele mai multe ori alesi
de catre grupul de fete si baieti*'. Cei doi, prin intregul cortegiu de ritualuri pe care trebuiau si-1
faca, erau ,,impingi” sd se deschida si sa se apropie. Daca cei doi se placeau, ,,jocul” continua
printr-o nunta reald. Toate fetele care mergeau la sezitoare doreau, nu doar sa-si termine caierul de
tors, ci, prin aceste jocuri, sd patrundd, deocamdatd macar imaginar, dincolo de zidurile ce le
despartea, de doritul statut de ,,muiere”. Nunta este ,,actul care trece feciorii si fetele intr-o noua

C1e A .. . . . c1ee9922
stare sociald, in starea de gospodari, si pune premisele unei noi familii”*,

"7 Jean-Claude Schmitt, Strigoii. Viii si mortii in societatea medievald, editie tradusa de Andrei Nicolescu si
Elena-Natalia lonescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1998, p. 200-206

'8 Barbu Stefanescu, Sociabilitate rurald..., p. 200. Avand sarcina controlului aliantelor matrimoniale si deci
al unei parti esentiale a reproducerii grupului social, tinerii sunt mijlocitori intre generatii, intre vii $i morti”.
Robert Muchembeled (coord.), Magia si vrajitoria in Europa din Evul Mediu pana astdazi, traducere din
limba franceza de Maria si Cezar Ivanescu, Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 83

' Barbu Stefanescu, Sociabilitate rurald..., p. 204

%0 Informatiile pe care le avem la dispozitie au fost culese din marturiile despre serile de sezitoare pe care le-
au facut Ileana Sala, Ioan Brie, Ana Brie, Ecaterina Foghis si Eva Brie, toti din localitatea Ferice (comuna
Buntesti).

! Se crea un adevarat grup in care erau tesute si desficute relatii. Chiar si fetelor nedorite li se giseau
parteneri datorita ,,grijii” celorlalte surate ce conditionau continuarea jocurilor de integrarea tuturor fetelor.

22 Stelian Vasilescu, Nunta in Bihor, Oradea, 1970, p. 17



Formele de realizare a casatoriei erau variate, impunandu-se respectarea anumitor
ceremoniale, ce includeau: petitul”, cererea in cisatorie si tocmeala zestrei (este incheiat un fel de
contract matrimonial), logodna, cununia religioasa si, in cele din urma, nunta, adica ospé‘gu124. In
lumea rurala traditionala, sentimentele se exprimau mai putin prin limbaj. Gestica este mult mai
importanta. Apropierea dintre doi tineri se realiza de cele mai multe ori cu ocazia unor sarbatori, a
unor sezatori, a unor participari comune la liturghie, etc. ,,indrégostitul este avar in cuvinte; el nu
stie sd-si marturiseasca inclinatia prin antifaza: ca atare, isi exprimd sentimentele prin injurii
surdzitoare sau glume grosolane””. Duritatea vietii si muncilor fizice isi lasd amprenta si asupra
comportamentului celor doi tineri. Forta, chiar si violenta, impuse de munca manuala, sunt adesea
»gesturi de tandrete” prin care tinerii isi manifesta trairile emotionale. ,,isi strang mana pana
trosneste, 1si frang Incheieturile mainilor, isi freaca obrajii sau pulpele; cate o palma grea pe umar,
bruftuluieli, ba chiar aruncari cu pietre unul cdtre celdlalt sunt inclinatii clare ale inclinatiei
(atractiei n.n.) reciproce”. Ambii tineri cunosc semnificatia acestor gesturi si comportamente,
inclusiv gradatia semnalurilor si rdspunsurilor transmise prin ele de cétre celalalt. Daca cei doi erau
acceptati de catre familii, ei vor obtine dreptul de a-si face curte reciproc. Vizita reciprocd,
frecventatia” cum este numita de citre Alain Corbin®’, este strict supravegheati de catre grupul
social si In general de catre comunitate. Vocea satului condamna fiecare pas prin care erau depasite
normele si perceptele stabilite prin cutumele locale. Mariajul presupunea, dar si crea, drepturi si
obligatii pentru cei care contractau casatoria, aspecte fatd de care biserica, comunitatea si statul nu
puteau ramane indiferente. Casatoria era un rit de trecere spre adevérata viata, spre viata umana, cu
multiple implicatii sociale. Nu o anumita varsta marca trecerea individului peste pragul maturitétii,
ci Intemeierea unei familii.

Nunta si cortegiul ritualic dddeau prilej de manifestare unor puternice trairi si sensibilitati
comunitare. Redam, in cele ce urmeaza, cateva fragmente din descrierea unei nunti, dar si a
etapelor ce o premerg, facuta de citre Nicolae Stoica de Hateg la inceputul secolului al XIX-lea®™.
Desi timpul si spatiul (autorul amintit face o descriere a obiceiurilor din zona satelor Banatului)
sunt diferite de cele la care facem noi referire, consideram ca aceste practici traditionale au avut o
arie mult mai largd de exprimare, multe dintre ele regdsindu-se in zona Crisanei chiar si pe
parcursul secolului al XX-lea. Incuviintarea parinteasci nu doar ci era necesara celor doi tineri, ci
ea era chiar imperativa. Voia parintilor asociata fiind cu interesul familiei, al neamului, era cu atat
mai importanta cu cat tinerii nu paraseau familia dupa nunta. Ei raméaneau in acelasi cadru socio-
economic si relational ce le asigura existenta si viitoarea emancipare personald. Primul pas care era
facut, dupd ce in prealabil In familia tanarului s-a stabilit fata ce urma a fi petitd, era cel al

 Petitul sau tocmeala era urmitorul pas care era stabilit dupd ce cei doi au ajuns la un acord prealabil cu
privire la dorinta lor reciproca de a se casitori (asta indiferent dacd a pornit de la ei, de la parinti sau alte
persoane apropiate). Prin petit mirele si parintii acestuia cereau fata de sotie de la parintii acesteia. La petit,
participau asadar familiile celor doi tineri (sau cei céarora erau dati in grija, dacd erau orfani), dar si alte
persoane apropiate (dintre rudenii). in timpul petitului se targuia zestrea fetei. Tandrul si parintii lui solicitau
tatalui fetei haine, podoabe, obiecte gospodaresti, animale §i pamant. Nu de putine ori, tocmeala nu putea fi
incheiata, astfel ,tratativele” de realizare a nuntii esuau. O asemenea neintelegere devenea un motiv nu
tocmai placut pentru cele doud familii: tAndrul si familia sa au fost refuzati (mai multe refuzuri conduceau la
marginalizarea din grupul social al flacailor), iar familia fetei nu a fost in stare sa dea zestrea ceruta (daca se
intampla acelasi lucru si cu alti baieti, posibilitatea ca fata s mai fie petita era foarte micd). Daca totusi se
ajungea la o invoiala, era fixata data nuntii, iar ,,feciorul invelea fata cu o carpa — batic, semn ca fata era data
unui fecior”. Din acest moment, fata umbla cu capul invelit, astfel ca, Intreaga comunitate stia ca a fost
tocmita de sotie unui barbat. Petru Ardelean, Terra Ucrus. Pamantul Ucuris (contributii monografice),
Editura Universitatii din Oradea, Oradea, 2007, p. 181

** Ibidem, p. 75

* Alain Corbin, Culise, in Philippe Ariés, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private, vol. VIII, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 171

* Ibidem

7 Ibidem

28 Apud Barbu Stefanescu, Sociabilitate rurala..., p. 207-209; Idem, Lumea rurald din vestul Romaniei intre
medieval §i modern, editia a II-a, Editura Universitatii din Oradea, Oradea, 2006, p. 114-115



,,cercatului™®; ,parintii judelui fac plini, azime, ceva friptura, brinza, oao, bautura, dind stire cu
desagii incarcati, seara la cei cu fata merg, de sunt chemati si primiti, iara fara stire nechemati, nu
sd primesc”. ,,Chemati si primiti” nu insemna cd familia fetei deja a si acceptat ideea unui
matrimoniu cu tanarul propus. O fata harnica si frumoasa dintr-o familie buna era curtatd in acelasi
timp de mai multi petitori: ,,Ca la périnti buni, cu feate de omenie, la lucru barbate, bine lucratoare
cite in vreo seard si mai multe rinduri de-asa petitori sd intdlnesc si descantd sa duc”®. Cu alte
cuvinte, nu toti cei chemati i primiti erau acceptati de familia fetei. Mai mult, chiar si cei acceptati
si primiti n casa, ,,Ja mese asezati, cinstea lor pe masa” impreuna cu parintii fetei ,,i ei la masa
bucate, bauturad scot, toti sa aseaza si sa vorbesc”, pot pleca acasa fara sa-i fi fost promisa fata de
sotie tAndrului. Totusi, ,,zioa credintii de-a sa vedea” atunci ,.tinerii o rinduiesc”, stabilind in acest
fel ziua logodnei. Urmatorul pas, cel al logodnei, al incredintarii §i daruirii fetei, se face nu doar cu
participarea familiilor celor doi tineri, ci si cu aceea a rudelor: ,,Atuncea, adunandu-sa cu cinstile,
tineri cu ineadle pe degete, Parinti unii cu altii, cu neamuri adunate, sed la mese, alte neamuri pre
fatd de fata inaintea tuturora o aduc si std; inca si cu luminare in mina, totd a sd vedea bine. Ea
sarutd mina tuturora si a judelui. Parintii featei intreba pre fecior: place-i fata lor? Parintii feciorului
intreaba fata: place-i feciorul lor? Si zicand cd-si plac, judele luind dela tatd sau muma-sa banii de
dar, el intinde, fata ii vine darul lui ei Tn mina 1l daruieste, si altii cite ceva in mina {i daruiesc. Ea sa
numeste fatd daruita'. In numeroase localitati din acest areal colinar, cu aceasta ocazie ,,feciorul
invelea fata cu o carpa”, semn ca fata era data unui fecior. Din acest moment, fata umbla cu capul
invelit, astfel ca intreaga comunitate stia ca a fost tocmita de sotie unui barbat. Dupa toate acestea,
parintii celor doi tineri stabilesc ziua cununiei, ,,cind sa fie intrd sine leaga si in cuscrie sa leaga”.
Pregétirea nuntii ce urmeaza este un eveniment la care participa toti apropiatii celor doua familii,
implicand, asa cum spunea prof. Stefanescu, ,,majoritatea tipurilor de solidarititi elementare”.
»Neamurile featii, mueri, feate la ea se aduna, cauta, grijesc ce le trebuie, ziua, noaptea lucra, fac
camasi frumoasa, peschine tot fedliu, lungi, scurte, pentru socri, ndnasi, judelui si altii. Asa parintii
feciorului cu frumoasa cinste, mincaruri, bautura la nanasu sa aratd”?. Pasul urmitor consta in
chemarea la nuntd a intregii comunitdti: doi barbati, alesi de obicei din randurile tinerilor
necasatoriti, cate unul din partea fiecarei familii, ,,cu plosca cu bauturd”, merg ,,nu numai la
neamuri, ci si la alti vorbitori de bine” sa-i invite la nunta. De la cei invitati se asteapta si raspunsul,
,huntasi juno si insurati sa leaga a fi, cari in zioa nuntii dimineata, cu flori chititi, la june sa aduna”.
Mirele imbraca la nuntd haine noi, ,,camasa alba si cioareci noui, unguresti” dar si ,toale vechi
adunate, sute de ani pastrate in sat din neam in neam, tinute”. Mirele, impreuna cu rudele si
apropiatii sai, alaturi de care se aflau si nasii, mergeau in ziua nuntii la casa miresei, unde erau
asteptati de familia si rudele acesteia. Dupd cununie, intregul alai se deplaseazd la casa mirelui
unde, ,,sa aduna toate femeile nuntagilor, cu nanasa, aducandu-si cinstele sale, pani, fripturi, brinze,
0ao, purcei, bauturd ... la scaune sd aseaza, cinstile sd pun pre mese”, iar apoi, ,,gazda aduce
fierturi, bucate pe masa, si tamine ridica, prinzesc”. Petrecerea nuntii se continud cu dansul, ,,intli
feciorii pre loc, calutu, dantu, apoi femeile la joc si scoala™. A doua zi, inci de dimineat, femeile
»pre tinard frumos o peptind si muiereste o Invélesc”. Castigarea de catre tanard prin casatorie a
statutului de adult, consemnata chiar si in legislatia austriacd si maghiard a vremii, este asadar
marcata ritualic si de catre comunitatea sateasca. Tandra femeie 1si va impleti de aici Tnainte parul,
asemenea celorlalte femei maritate, si intre oameni va iesi totdeauna cu capul invelit. Petrecerea
continud pana spre seara celei de-a doua zi, ,,apoi co o fi destul isi gindeste, pre nuntasi acasa toti il
petrec, el steagul il opreste, nunta se sfirseste”".

Dupa o cercetare sumard asupra perioadei din an in care se realizau cdsatorii, putem
constata un gol principal in timpul Postului Pastelui si un gol secundar in timpul Postului
Craciunului. Pe langa sarbatorile religioase, hotératoare iIn momentul alegerii datei de casatorie

% Prin acest ,cercat”, pe care prof. Stefanescu il numeste ,tatonare ritualica”, familia mirelui isi Incerca
practic norocul: dacd familia fetei dorite era dispusa sa-i primeasca, impreuna incercau sd ajungd la o
intelegere privind dorita legatura matrimoniala intre cei doi tineri.

% Barbu Stefinescu, Sociabilitate rurald..., p. 207

! Ibidem

2 Ibidem, p. 207-208

3 Ibidem, p. 209

* Ibidem



erau si muncile campului®. Doud perioade din an sunt cele mai preferate de citre tineri pentru
incheierea cdsatoriilor: ianuarie-februarie (in unele sate din aceastd regiune ponderea casatoriilor
realizate in luna februarie depaseste chiar 50% - asa este, de exemplu, cazul casatoriilor incheiate
in parohia greco-catolica din Borod, unde de-a lungul perioadei dintre anii 1860-1880, in aceasta
lund s-au incheiat 51,2% din totalul casitoriilor’®) si octombrie-noiembrie. O maximi secundari
poate fi constatatd si in a doua jumatate a primaverii (lunile mai-iunie). Cele 3 perioade sunt
despartite de luni in care se incheiau putine casatorii: 1. martie-aprilie — perioada in care se
desfasura postul Pastelui, dar si inceputul sezonului agricol; 2. lunile de vara si Inceput al toamnei —
care corespundeau cu sezonul agricol; 3. luna decembrie — lund de post. Repartitia sezoniera a
casatoriilor confirmd, cu putine exceptii, retinerile unei comunitati traditionale 1n a Incheia casatorii
in perioada celor doud posturi mari (Postul Pastelui si cel al Craciunului). Un comportament diferit
s-a consemnat In parohiile protestante, unde constrangerile sunt mai mult de naturd comunitara
(acolo unde existau comunitati mixte inter-confesionale, oarecum din respect fata de celelalte
confesiuni, nu se organizau nunti in perioada posturilor). Maximele inregistrate in lunile februarie
si noiembrie nu mai sunt nici ele atit de evidente In comunitatile protestante: In perioada 1860-
1880, doar 4,9% dintre casatorii s-au incheiat In fata preotului reformat din Ioanis pe parcursul
lunii februarie®’. In aceeasi perioada, in parohia reformata din Balc, doar 2,2% dintre casatorii s-au
incheiat in luna noiembrie®. Apoi, putine cisitorii se incheiau in timpul sezonului agricol, cand
Lintreruperea, fie si temporard, a muncii la cAmp 1n timpul aratului, semanatului, sdpatului sau
secerisului nu era prea ademenitoare pentru taranul ce trudea pe pamantul sau”.

In perioada analizata de citre noi, familiile celor doi tineri nu mai controlau in totalitate
actul casatoriei. Dacd 1n perioadele anterioare cdsdtoria era decisd exclusiv de catre familiile
tinerilor, caz in care sentimentele de afectiune sincerd treceau in plan secund, acum tinerii au
posibilitatea alegerii partenerului. in ciuda acestei radicale transformari de mentalitate, comunitatea
are incd parghiile necesare unui control asupra actului de constituire a unei noi familii. Acest
control este mai vizibil la sat, unde caracteristicile unei existente traditionale sunt mai puternice, si
mai diluate la orag, unde si relationarea dintre familie (de reguld nucleard) si comunitate era cladita
pe alte norme.

Casatorie din dragoste sau casdtorie din interes? Libertatea tinerilor sau controlul
parintilor? Intrebari dificile pentru sursele noastre de informare. Totusi, cele doui modele amintite
de noi cateva randuri mai sus sunt prezente, atit in aceasta forma, cat si sub diverse alte constructii
combinate. In ciuda atractiei dintre doi tineri, determinismele etno-confesionale si socio-
profesionale, coroborate cu ,,preferintele” familiei si comunitatii, au darul de a modela ,,dragostea”
unui tindr fatd de partenerul siu. Adesea casatoria aparea drept o afacere incheiatd de parinti,
tindndu-se seama de starea materiald si neamul bun al familiei cu care urmau sa se inrudeasca,
sentimentele tinerilor ordonandu-se ulterior pentru a se potrivi alegerii facute. Cu alte cuvinte,
dragostea de care vorbim se dovedea a fi mai puternica atunci cand ,,acesteia” i se asociau cat mai
multe determinisme si cit mai putine constrangeri. Intre uniunea familiald propusa de citre parinti
(legata cel mai adesea de interesul socio-material al familiei) si libertatea de alegere (inclusiv de
exprimare prin relatiile sexuale nelegitime) nu existd de fiecare datd o netda distinctie. Modelele
existente variau in functie de sistemul economic al gospodariei celor doua familii. Putem asocia,
prin urmare, casatoria dintre doi tineri profilului socio-profesional al familiei in general si al celor
doi 1n particular.

Analizand aceasta relatie dintre dragostea sincera si interesul socio-material, multi istorici
si sociologi au facut greseala asimilarii abuzive dintre dragoste si relatiile sexuale, transpunand
apoi diverse comportamente ale unor studii de caz asupra unui spatiu in care realitatile erau diferite.

% Toan Bolovan, Transilvania intre revolutia de la 1848 si Unirea din 1918. Contributii demografice, Centrul de
Studii Transilvane, Fundatia Culturala Romana, Cluj-Napoca, 2000, p. 172

% Arhivele Nationale, Directia Judeteana Bihor (in continuare A.N-D.J. BH), Colectia Registrelor de Stare
Civila, dos. 144, f. 129-134; dos. 145, f. 1-35

*" Ibidem, dos. 561, f. 26-32

* Ibidem, dos. 74, f. 73-89

* Sorina Paula Bolovan, Familia in satul romdnesc din Transilvania. A doua jumdtate a secolului al XIX-lea
si inceputul secolului XX, Centrul de Studii Transilvane, Fundatia Culturala Roméana, Cluj-Napoca, 1999, p.
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Diferentierile regionale sunt, credem, foarte importante si pot sd conducd la comportamente
maritale diferite. Este imperativ necesar sa cunoastem aceste aspecte specifice fiecarei regiuni, in
cazul nostru, a celor legate de regiunea propusa spre a fi analizata.

Cele doud modele de casatorie aflate in chestiune sunt in mare parte fatete ale unor
constructii mentale. In general, societatea traditionald conserva cdsitoria dominati de interesul
material. Intr-o lume rurala traditionald, cum era aceea a satelor din aceasta regiune, un tanar barbat
ce avea un venit, fie el un salariu infim, era privit ca facand parte din ,,Jumea buna” (chiar daca era
doar un servitor). Ca urmare, era dorit de tinerele fete ce isi propuneau sa iasd din traditional.
Tinerii se cdsatoreau pentru a se ajuta si pentru a se sustine pe perioada vietii, inclusiv atunci cand
greutatile erau foarte mari. Interesul material era in masura sa creeze un puternic determinism ce-i
facea pe unii tineri sa treaca dincolo de varsta sau starea civila a viitorului partener. Exemplele sunt
numeroase in acest sens. La 24 iunie 1855, Laurentius Egerbenyi (47 de ani) din Bdita, avand o
,,Stare materiala foarte bund” se casatoreste cu o tdnara de doar 21 de ani din aceeasi localitate
(Catherina Mayer)®. In aceeasi parohie, la 4 august 1861, Carolus Varady (52 de ani) ce ocupa o
functie importantd in ,,exploatarea montana”, se casatoreste cu mult mai tdndra Maria Bontek (22
de ani)‘“. Pe 4 iulie 1863, Josephus Novak (40 de ani), ndscut iIn Moravia dar stabilit in Béita, unde
obtine un important statut profesional, se cisitoreste cu Iulianna Peter (19 ani)*. Joannes Siposy
(48 de ani), un ,,magister” din Tileagd se casatoreste cu o tinara de doar 17 ani (Regina Ocsalos)®.
Intre asemenea casatorii gasim si multe incheiate de ctre ,,tdrani instiriti” din Suncuius de Beius,
Ginta si Tarcaia cu fete tinere din Finis. Amintim casatoria incheiata la data de 8 martie 1864 intre
Csaki Sandor (44 de ani) din Suncuius de Beius si Tomas Rozalon (23 de ani)**. Apoi, la data de 22
februarie 1876, Kovacs Mihaly (40 de ani) din Ginta se casatoreste cu o tdndrd de doar 19 ani din
Finis (Stalasz Teresia)*’. Cea mai mare diferentd de varsti constatatd in parohia reformati din
Ioanis a fost de 33 de ani (casatoria a fost incheiata la 13 ianuarie 1874 intre Kuncseg Istvan de 49
de ani si Honka Ana, o tanira de doar 16 ani*®). Mostenirea sotului decedat o ,.ajuti” si pe
Catherina Fodor (30 de ani) din Baita sd se cdsatoreascd cu un barbat mult mai tdndr, Antonius
Schunh (23 de ani), asta cu toate ci femeia rimasese cu 3 copii din prima casatorie*’. In marea lor
majoritate, aceste casatorii implicau cel putin un vaduv: 1. fie ca era vorba despre un barbat ce avea
o situatie materiala bund, ce se casitorea cu o fatd tinara; 2. fie cd o femeie ramasa vaduva era
,,obligatd” sd accepte o relatie cu un barbat mult mai 1n varsta; 3. cazurile in care barbatii mai tineri
acceptau mariaje cu femei mult mai in varsta erau considerate de cétre societatea rurald traditionala
drept acte de ,,corupere” venite din partea unor femei ramase vaduve, dar care aveau o stare
materiald buna sau erau frumoase si reuseau sa-i atraga, sa-i ,,prinda in mreaja dragostei” pe ,,tinerii
slabi”. Asemenea perceptii puneau femeia intr-o situatie inferioara barbatului.

Scopul urmétor era acela de a procrea si de a asigura reusita si mostenirea copiilor. Din
perspectiva mentalului oamenilor de la sat, omul se casitorea si pentru ca sd aiba pe cineva cu care
sd convietuiascd la bine si la rdu, sa facd prunci, ca sd nu raménd singur la bétranete. Cel mai
adesea, intr-o asemenea structurd mentala, accentul cade pe copii legitimi, care sa le poarte numele
parintilor, ,,pentru ca sangele si semintia lor si nu se stingd niciodata”*®. Indivizii sunt judecati

“ A.N-D.J. BH, Colectia Registrelor de Stare Civild, dos. 84, f. 35-36

*! Ibidem, f. 40-41

* Ibidem, f. 41-42

* Ibidem, dos. 1285, f. 20-30

* Ibidem, dos. 424, f. 65

* Ibidem, dos. 425, f. 97

“ Ibidem, £. 29-30

*7 Ibidem, dos. 84, f. 36-37

* Florin Valeriu Muresan, op. cit., p. 206; In viziunea traditionald, omul simplu se teme mereu de batjocura
vecinului, a rudelor si a intregului sat. Adesea, in exprimarile batranilor, care mai mereu traiau nefericirea
singuratatii, adresate tinerilor cu diverse prilejuri se gaseau sfaturi pentru intemeierea unei familii si facerea
de copii. Motivatiile cel mai adesea exprimate izvorau din teama de a nu rimane singuri la batranete si ,,ca sa
nu li se arunce in fatd ca degeaba s-au ndscut si au trdit pe lumea aceasta”. Simion Florea Marian, Nunta..., p.
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dupi succesul familiei lor si dupd rolul pe care l-au jucat in obtinerea acestuia®’. Din aceastd
perspectiva, casatoria reprezenta un ,,contract” durabil ce nu putea fi Intrerupt decat atunci cand
existau motive foarte grave. De aici si divorturile, care erau foarte putine in mediul rural traditional.
Intr-o astfel de constructie familiala, ,.deceptiile sentimentale cantireau mai putin dect lipsurile
materiale”. Intr-o scrisoare din 3 octombrie 1858°!, adresati Tribunalului Matrimonial, Anna
Popu din Sambata solicita desfacerea casatoriei de sotul ei Dimitriu Nasiu, ,,carele intru ateta e de
nedesvoltatu in catu nimica de shine a concepe nu e in stare”. Motivul declarat al cererii divortului
nu este, dupa spusele femeii nici ,,sminta trupeasca”, despre care stia si socrul femeii (,,el — socrul
n.n. — cunoaste neharnicia feciorului seu §i pentru ce anuma nu mai naste”) si nici ,alte tote
nedeplinatati” (,,... cu un cuvant neci o judecatd de shine n’are”). Ea este dispusd sa treacd peste
toate acestea ,numai se fie pace”, Insa la moartea soacrei femeii, barbatul acesteia (socrul) s-a
recasatorit, astfel ,,se pusa stricare de pace in casda”. Abia acum intelegem motivul real, exprimat de
femeie In prima parte a scrisorii, pentru care aceasta solicitd divortul: ,,fiind acuma dupa lege lui
(sotului n.n.) insotitd, cu sperantd, cd dupa moartea parentilor lui, dupd cum mi era promisu vom
mosteni bunurile parintesci ... si uitam in pace ... tote ce le suferiu cu barbatia in cinci ani”. Femeia
era dispusa asadar sd suporte toate ,,nedeplinatatile” barbatului ei (de care stia, dupad cum deducem
din continutul scrisorii, inca inainte de cdsatorie) numai sd primeasca casa si bunurile parintesti ale
acestuia. Moartea soacrei §i recadsdtoria socrului (caz in care noua femeie capata intdietate in
dobandirea bunurilor) ruineaza speranta femeii care, in aceste conditii, se Intreaba retoric ,,sa fiu eu
pururea nefericita si se stau pesu stresinele streinilor?”, explicandu-si astfel cererea de divort.

Dragostea nu a fost intotdeauna reciproc impartagitd. Numeroase erau inca situatiile in care
tinerele lipsite de suport si sustinere din partea propriilor familii deveneau ,,mueri” dupa ce erau
furate, fortate sau obligate de natura imprejurdrilor sa accepte mariaje nedorite. Asemenea cazuri
au fost fard indoiald multe n epocad, ele sunt Insa invaluite in tacerea femeii, ,,numai sa fie pace”,
asta cu atat mai mult cu cat mentalitatea colectiva dezavantaja si condamna emanciparea feminina.
Ce putea face Zsuzsana Toht, o tanidra greco-catolicd din Oradea, care a acceptat sa renunte la
propria credinta, ,,straimutanduo 1n calvinism”, casatorindu-se cu losif Molnar, un reformat tot din
Oradea ,,numai ca sa pot fi mantuita de strigarile si hulele oamenilor™>*. Femeia isi povesteste
drama inca de la inceputul scrisorii din 13 iunie 1860, prin care cere divortul in fata Tribunalului
Matrimonial: ,,Unii ani au trecut acuma de candu mi-am legat capul cu losif Molnar, prin care mai
inainte de aceasta cu Insieleciune silnicad mau jefuitu de verguire, si numai asia am vrut a me lua
siesi de socie”. Pentru aceastd femeie, rusinea in fata comunitatii si lipsa unor alte optiuni maritale
sunt suficiente motive sa se casatoreasca cu barbatul care a siluit-o. De aici, dar si din numeroasele
alte cazuri, se contureaza deja 1n imaginea noastra portretul nefast ale tinerelor care, dintr-un motiv
sau altul, 1si pierdeau fecioria. Cea mai mare diferentd de varsta inregistrata intre barbat si femeie a
fost In parohia reformata Fugiu la casatoria incheiata la data de 22 aprilie 1885, intre Kis Sandor
(32 de ani) din Urvind si Gyori Ersebet (19 ani) din localitatea Fiizes-Gyarmat (comitatul Hajdu)>>.
Dorind parcad sa ne explice cum a fost posibila aceasta casatorie, preotul din sat a consemnat in
dreptul fetei faptul ca aceasta ,nu este fecioard””*. Un exemplu aseminitor gisim in parohia
reformatd din Curtuiuseni, unde casatoria incheiata la data de 4 aprilie 1899 intre Balazs Sandor
(38 de ani) si Kis Iulianna (20 de ani)> consemneazi de asemenea o diferentd mare de varsta dintre
barbat si femeie (18 ani). In dreptul tinerei, preotul din sat consemneaza de asemenea faptul ca
aceasta nu mai era fecioara. lata deci, cele doua tinere, de 19 si respectiv 20 de ani, prin faptul ca
si-au pierdut ,,fecioria”, fiind ,,desfranate”, dupa cum precizeaza preotul, au fost obligate sa accepte
mariaje cu barbati mult mai varstnici. O asemenea realitate denotd perceptia pe care o avea
comunitatea In privinta unor asemenea persoane. Remarcdm, asa cum am mai facut-o in mai multe
randuri, diferenta notabila dintre modul in care erau privite sub acest raport cele doua sexe.

* Antoine Prost, Frontierele si spatiile privatului, in Philippe Arié¢s, Georges Duby (coord.), Istoria viefii
private, vol. VII, Editura Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 67-68

3 Ibidem, p. 68
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Casatoria realizatd intr-o societatea traditionald nu excludea insad iubirea si sentimentele
profunde dintre parteneri. Ele insd nu erau determinante 1n constructia familiald. De altfel,
dragostea luata in chestiune nu era o conditie pentru contractarea unei casatorii, $i cu atat mai putin
pentru succesul noii familii. A te casdtori insemna in primul rand a forma o echipa. Acest ,,model”
cunoaste numeroase nuantdri regionale, iar cu trecerea timpului pare a se plia cerintelor
modernitatii. Fenomenul este mai vizibil la oras, iar spre inceputul secolului al XX-lea, si in unele
localitati rurale unde traditionalul ldsa loc, sub influenta Tnmultirii activitatilor neagricole, unui
proces de modernizare socio-economica. Aceste transformdri au condus, asa cum usor se poate
anticipa, la noi perceptii mentale, iar de aici la o altd reactie a comunitatii. Normele sociale se
schimba. Sentimentele sunt legitimate. Tinerii, mai putin dependenti economic de parinti, se
emancipeaza si decid singuri atunci cand aleg partenerul pentru casatorie. Din noua perspectiva,
imorala era casatoria realizatd din interes material si fard a fi insotita de sentimentele sincere ale
celor doi soti. Nu putine sunt cazurile tinerilor care, refuzand sa accepte ,,sfaturile” parintesti, au
,fugit” impreuna, ,,ludndu-se din dragoste”. Imaginea fetei ce se lasa furatd de la hord ,,impotriva
vointei parintilor” de catre iubitul neacceptat de familie este prezenta in folclorul si mentalul
colectiv™®. Dragostea porneste din aceasta perspectiva de la atractia reciproca, de la privirea placerii
si de la Tmbratisarea acesteia. Sorin Mitu, facand trimitere la cateva decupaje din folclor, ne
zugraveste doud imagini idealiste ale feminitatii. Prima, culeasd dintr-o piesa publicatd in anul
1768 si reprodusa de Onisifor Ghibu in 1934’7, ne prezinti imaginea de cliseu intalnita in general in
lumea rurald traditionald (femeia trebuia si fie ,,alba, grasa si frumoasa™®): , frumoasd si latd-n
sele” sau in trup mdndra si grasutd /../ si cu sele rotundutd’. Aceasti imagine nu este insd
singulara, ea este chiar contrazisa de noile perceptii (a doua imagine propusad): ,,nu-i prea naltd,
nici prea micd/ oabld-n trup si subtirica”® sau ,lelea naltd si voinicd/ pari cd-i trasd-ntr-o
veriga™'.

Interesante, din punctul de vedere al subiectului abordat, sunt statusurile si rolurile in
cadrul familiei, puterea tatdlui si emanciparea femeii. Relatia cadsdtorie — menaj §i cdsatorie —
dragoste sunt in masurd sa atingd sensibilititile umane. Modelul traditional de familie este
caracterizat prin autoritatea tatalui, devotamentul afectiv al mamei, ascultarea si respectul copiilor
fatd de parinti. Totul trebuia coordonat pentru a apara ,,traditia, continuitatea virtutilor familiale
impotriva oricarei cedari, ..., si fructul cisatoriei sa fie un copil de sex masculin”®. in general, s-a
observat cd, atunci cand o tanard familie era constituitd sub controlul excesiv al parintilor,
autoritatea masculind era mult mai evidenta. Conservarea valorilor traditionale era de asemenea
mult mai posibild. Pe de alta parte, atunci cand casatoria se baza pe o relatie cladita intre cei doi
parteneri, relationarea tindea spre egalitatea sotilor, autoritatea in familie distribuindu-se intre cei
doi. Interesantd este totusi distributia pe spatii de coabitare a rolurilor §i statusurilor, inclusiv a
autoritatii. Interiorul gospodariei tinde sd devind spatiu dominat de femeie, in timp ce barbatul
ramane dominant 1n afara acesteia.

Ritualul social al casatoriei din mediul rural traditional cuprindea trei componente
principale®. Primul se referea la transferarea obiectelor si al bunurilor (cel mai important era
evidentiat de transportul partii mobile a zestrei oferite de catre parintii tinerei femei). Al doilea
punea in evidentd ,transferarea persoanei”. Tandra era preluatd de catre sotul ei din casa tatilui,
oferita fiindu-i de catre acesta. Intregul ceremonial al nuntii este centrat pe acest act al preludrii
miresei de cétre mire si persoanele care 1l insotesc, urmand ca apoi noua familie sa se agseze Tn noua

% Dupi ce vor sta ascunsi o perioadd de timp, vor reveni in sat si se vor cdsitori. in acest caz, pretentia
zestrei nu putea sa existe insd, ramanand la latitudinea parintilor daca se vor invoi in cele din urma spre a
contribui la Tnzestrarea noii familii. Simion Florea Marian, op. cit., p. 104

37 Onisifor Ghibu, Contributii la istoria poeziei noastre populare si culte, Bucuresti, 1934, p. 22-23
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locuinta. In fine, a treia componenti scotea in evidenta rolurile si statusurile fieciruia. Accentul
cade de fiecare datd asupra familiei si mai putin asupra comunitdtii, asta cu toate ca intreaga
comunitate participa activ la aceste ritualuri. Fiecare ceremonial incerca sa evidentieze locul si
autoritatea celor doi sofi asupra familiei si asupra gospodariei. Ceremonialul traditional al
casatoriei este structurat prin asimetria rolului barbatului si al femeii, izvorata din fundamentul
ritualurilor sociale®. Totdeauna barbatul isi cauti mireasa acasd la aceasta (niciodatd invers).
Mireasa se distinge prin vestimentatie, ceea ce nu este si cazul barbatului. Adesea, intregul ritual de
preluare a miresei se transformi intr-o sceneti de dramaturgie® in care rolul principal il are
mireasa, si unde mirele este mai mult un figurant. Accentul cade pe iesirea simbolica din casa;
familia miresei ,,suferd” pierderea unui membru al sau.

In paralel, familiile celor doi tineri stabileau prin cisitorie un pact de alianta si pace. Actul
casatoriei devenea astfel ,,centrul unei retele de rudenie care se compunea din paliere asezate
paralel si succesiv, ascendent si descendent, si care aveau ca punct de plecare cuplul recent
constituit”®. Un asemenea rol dat cisitoriei, remarcat cu prisosintd in perioada evului mediu, dar si
dupa aceea, pare a stabili legaturi si intelegeri intr-o lume Invrajbitd, caz in care femeia era chezasia
si instrumentul bunei intentii. Cu timpul, Biserica, dar nu numai, au impus 1n ceremonialul cununiei
momentul prin care i se cerea, inclusiv femeii prin urmare, sa incuviinteze casatoria de bunavoie®’.
In al doilea rand, din perspectiva celor doua familii, casatoria a insemnat un transfer de bani, bunuri
si proprietati®®. Nu de putine ori tdnara fati era inzestratd de tatil sdu cu o dotd ce depisea averea
viitorului ei sot. Cu timpul insa si acest transfer de bunuri si proprietati dintre cele doud familii
cunoasgte o nuantare, datoratd unei mutatii ce survine in structura si constructia unei noi tipologii
familiale. Modelul modern de familie, de tip nuclear, face loc tot mai mult cuplului conjugal si
imaginii de sotie, si mai putin doar de mama, a tinerei femei. Familiile celor doi se amesteca mai
putin in constructia si stabilitatea noii familii. Transferul de bunuri, dacd se face, imbracd mai
degrabd o singurd forma, aceea a directiei citre noul cuplu, fara a lisa loc unei eventuale
,rascumparari” intre cele doua familii ale parintilor celor doi.

Recasatoria a fost, in conditiile mortalitatii foarte ridicate, o modalitate de refacere a
echilibrului social si economic. Recdsatoria devenea o necesitate si atunci cand persoana ramasa
vaduva era un tanar, dar si atunci cand in discutie intrau persoane mai varstnice. In special
vaduvele, lipsite de regula de posesiunea unei proprietiti care sa le garanteze independenta
economicd, dar si cele rimase cu grija mai multor copii, erau obligate sd accepte mariajul unui
barbat, de regula cu mult mai varstnic, dar care sa le ofere siguranta sociald si economicd. De
obicei, agsa cum s-a putut observa si din analiza studiilor de caz, fard insad a fi o regula, a doua
casdtorie se facea cu un necasatorit, intre un vaduv si o fatd tandra sau intre o vaduva si un tanar
necasatorit. La o eventuald a treia sau a patra casatorie, posibilitatea contractarii unui mariaj cu un
necasatorit scidea pana spre zero: optiunea care ramanea era casitoria cu un alt vaduv. Toate
acestea insd au stat sub semnul determinismelor socio-profesionale, dar si sub presiunea
constrangerilor cirora aceste persoane sau partenerii lor trebuiau si le faci fati. In cazul
casatoriilor dintre un barbat vaduv si o femeie la prima césétorie, diferenta de varsta dintre barbat si
femeie era foarte mare. Aceasta diferentd de varsta, dar si de statut, poate fi pusa pe seama faptului
ca, in cele mai multe cazuri, acesti barbati ramasi vaduvi aveau o situatie materiald buna si stabila,
dobandita pe parcursul mai multor ani, inclusiv pe durata casatoriei anterioare, fara insa a neglija si
mentalitatea colectivd, favorabild in asemenea cazuri barbatilor. In cazul barbatilor vaduvi sau
ramagi necasatoriti pand la o varstd, comunitatea era mai ,,permisiva”’, mai ,,ingdduitoare”; in
schimb, femeilor din aceleasi categorii li se reduce foarte mult ,,piata maritald”. Existau cazuri in
care barbatii mai tineri acceptau mariaje cu femei mult mai in varstad. Acestea erau considerate de
catre societatea ruralad traditionald drept acte de ,,corupere” venite din partea unor femei ramase

* Ibidem
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vaduve, dar care aveau o stare materiald bund sau erau frumoase §i reuseau sa-i atraga pe ,,tinerii
slabi”. Toate aceste casatorii erau adesea privite cu reticentd de catre comunitate. Condamnate erau
si vaduvele care se recasatoreau la scurtd vreme dupa ce au ramas in vaduvie sau se casatoreau
chiar daci aveau putere si se intretina®.

,Casdtoria” nu Tmbraca Insa intotdeauna ,,formele oficiale”. Concubinajul, indiferent cum
l-am numi, era omniprezent. Paradoxal, concubinajul nu a fost doar rezultatul emanciparii
personale, caz in care tinerii tot mai indepartati de perceptele traditionale, puternic influentate de
normele si valorile religioase, s-ar fi dedat la asemenea ,,legituri primejdioase si ruginoase”. O
asemenea teorie, valabild din perspectiva urbana (aici, pe masurd impunerii modernitatii, alterarea
normelor religioase a condus pe buna dreptate la astfel de relatii), nu-si are Intru totul sustinere in
mediul rural tiranesc. Nu din emancipare taranul ,,uita” sd se cunune cu ,,muerea” lui. Si totusi, de
ce concubinajul era atat de prezent in mediul romanesc? Este romanul atat de necredincios? Daca
ar fi sa dadm crezare numerosilor preoti greco-catolici care trimit consemnari episcopiei despre
aceste concubinaje, atunci intr-adevar, in satul romanesc o mare parte a oamenilor duc o viata in
care exista foarte putin loc pentru religiozitate. Demetriu Brad, preotul greco-catolic din Semlac,
obosit de lupta dusd pentru ,,starpirea acestui rau”, consemneaza in dreptul celor 45 de perechi de
concubini trei citate preluate din vechile scrieri canonice, scrise parca special pentru lumea lui:
»Legea a slabit nu lucreaza evanghelia, toata scriptura nu este bagata in sama, profeti sau slabit si

tot cuvantul celui drept”70; »Mintea se a ranit, corpul se a trAndavit, spiritul bolnaveste, cuvantul a

slibit, viata se a omorat”’' si , Toata Scriptura, legea dumnezeiasca si invatitura insufletitd de
Dz&u, o am primit de sunet gol si graiuri desarte de fapta, numai cu numele si cu cuvintele purtam
noi rdi onorata evanghelie si adevarata crestinatate”’”. Trecand dincolo de consolarile filozofice ce
si-au gasit validitatea si in alte vremuri, preotul greco-catolic din Dumbrava gaseste doud explicatii
mai pamantesti: ,,Causa principald e casatoria civild, zicdnd ca prin aceasta sunt legati; a doua e
cand fac tocmeald — legatura cu intentiune de a nu se lua, parintii promit avere mobila si imobila, or
in urma o deneagi si asa ei zic cd pand nu capati promisiunea ficuti — averea — nu se cunund”’”.
Urmarind evolutia concubinajelor din perspectiva Bisericii, se poate constata la nivelul Intregului
spatiu analizat o mai mare lejeritate in abordarea cununiei religioase dupa anul 1895, odata cu
introducerea casatoriei civile obligatorii. De altfel, Biserica a continuat s considere concubinaj
,»asa numita cdsatorie civila”. A doua explicatie, gasitd in dreptul a numeroase concubinaje din
spatiul episcopiei greco-catolice, pare a introduce in discutia noastrd o anumitd rupturd mentald
intre vechea generatie a parintilor si cea a tinerilor. Tinerii, din dorinta de a avea averea, isi
pedepsesc si chiar santajeaza parintii (condamnati de comunitate pentru gestul neacordarii zestrei
promise). Pentru ei, lipsa legalittii nu pare a fi o problema ™, in schimb ei mizeazi pe
conservatorismul parintilor (presati si de normele traditionale comunitare). O mentalitate
paguboasa si primejdioasd s-a instalat, potrivit preotului, In comunitatea greco-catolicd din
Cherelus: motivul a fost viata scandaloasa si exemplul pacatos al preotului precedent (acuzat el
insusi de concubinaj). Potrivit noului preot, cele 92 de perechi de concubini existente la 31
decembrie 1908, s-ar explica prin faptul cd oamenii din sat au inceput a zice: ,,pentru ce sa nu
facem si noi aceia ce fac domnii, pentruci ei zic ¢ nu-i pacat””. O alti cauza, justificatoare pentru
preotii greco-catolici nevoiti sd dea explicatii episcopiei, prin care se pasa responsabilitatea din
propria ograda in cea a vecinului, era aceea a influentei nefaste a ortodocsilor, ,.intre cari in genere
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sunt dese concubinatele” »Cauza concubinatelor este datina lipicioasd a schismaticilor din

aceastd provintie” scria preotul din Seitin episcopiei la 12 februarie 1908”. Un an mai tarziu, el
revine cu explicatia, precizdnd cd ,preotii lor (ortodocsilor n.n.) premerg cu exemplul
concubinatelor””®. In unele sate din zona Beiusului, dar nu numai, doi tineri se luau de sot si sotie
in fata familiei si a Intregului sat, facand inclusiv nunta dupa toate rigorile traditionale, fara s mai
treacd pe la preot sau, cum a fost cazul mai tirziu, pe la primirie. In fata comunitatii, ei erau
casatoriti. Mancau, lucrau si dormeau Tmpreund. Cei mai multi nsd, atunci cand aveau copii pe
care trebuiau sa-i boteze, oficializau prin cununia religioasa actul casatoriei savarsite cu mult timp
in urmd 1n fata comunitatii. Chiar si Nicolae lorga, céldtorind prin Bihorul si Salajul acelor
vremuri, remarca faptul cd ,,obiceiul nuntii cu petrecere, dar fard preot si fara declaratiune la
primdrie e incad foarte raspandit, cu toate cad unii preoti, cari au inca de lucru cu parohieni atat de
cerbicosi, duc luptd inversunati impotriva concubinajului””. Aceste obiceiuri, daca pot fi numite
asa, au putut fi observate pana tarziu in a doua jumadtate a secolului al XX-lea Tn multe sate din
Depresiunea Beiusului. Apoi, multe dintre concubinaje se nasc din imposibilitatea contractarii de
catre unul dintre parteneri a unui nou matrimoniu, dupa ce a ,,divortat” (,,uitand” sa indeplineasca
toate formele legale ce erau cerute pentru desfacerea mariajului) dintr-o altd casatorie. Toate
acestea erau insd combdtute de catre Bisericd. loanu Czoka din Chegea, in ciuda recomandarilor si
sfaturilor primite de la episcopul diecezan greco-catolic, ,,nu si-a venit in fire, ci in locu sa
continueze cu sotia sa legiuitd consortiul vietii matrimoniale dupa legea lui Dumnezei, traind cu
Floarea Groza in concubinatu, ambii ducu una vietia desfrenata si abominabila in ochii lui
Dumnezeu”. Mai mult, Tnaltul ierarh dispune sd se giseasca solutii pentru ca: ,,acesti monstri ai
nemoralitdtii, aceste membre putrede ale Bisericei, cu esemplu loru detestabilu, sd nu lateasca
contagiulu destremarii intre credinciosii din acea Parochie, conciliandu-li-se in casu de lipsa, chiar
si despretiulu comunu si naintea celoru onesti nefiindu demni de stima si de familiaritatea
oameniloru de treaba unii ca si aceia cari... calcd sub picioare intr-un modu atat de nerusinatu,
trivialu, scrnavu si gretiosu, toate legile si regulile onestitatii si ale moralitatii publice”®. De altfel,
episcopia transmitea mai mereu preotilor indrumari pentru a lua masuri impotriva concubinajelor.
Referentul eparhial, Ioan Gent, scrie pe dosarul ce continea consemnarea concubinajelor din
protopopiatul Simand, recomandarea trimisa si protopopului ,,sd se reflecteze preotii respectivi a
dezvolta zalul pastoral spre a starpi lepra aceasta din mijlocul poporului nostru”®. In ciuda
eforturilor facute de preoti, rezultatele nu au fost considerabile. Putini sunt preotii care se pot lauda
(dupa prima recomandare) in urmatorul raport parohial cd au contribuit semnificativ la diminuarea
numarului concubinajelor din parohie. Preotii revin insa in cele mai multe cazuri, explicindu-si
oarecum insuccesul, prin formulari de genul ,,nui marturisesc, nui cuminic, nu dau s. Evanghelie se
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serute, nu capatd prescurd, nu-i dezleg, dar tote sunt in zadar”**.

Concluzii

Modernitatea este diferitd sau chiar opusa perceptiilor traditionale. Societatea moderna este
mereu in schimbare, iar in momentul in care modul de viata traditional e inlocuit de unul mult mai
complex, avansat tehnologic, modernitatea apare ca efect al acestor schimbéri. Prin contrast,
familia modernd se bazeaza pe individualism ca valoare (ceea ce explica cresterea spectaculoasi a
numarului divorturilor si toleranta din ce In ce mai mare fatd de acest fenomen social, femeia

" Ibidem, f. 126. Aceasta este una din explicatiile pe care le gaseste preotul Demetriu Nystor din parohia
greco-catolica Bocsig. Pentru acesta, o altd cauza ar fi faptul ca parintii 1si casatoresc copiii inainte de 18 ani,
iar aceste casatorii sunt ,,nemature si de multe ori nefericite din care se nasc despartirile si concubinatele”.
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sa ne confirme faptul cd In mediul ortodox rata de concubinaj era mai mare in randul populatiei decét in cazul
populatiei greco-catolice din acest spatiu.
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capatd independentd economica, copiii au un mai mare control asupra propriului destin,
conformismul devine nefunctional).

Schimbari profunde pot fi constatate pe masura integrarii acestui spatiu intr-un circuit
economic ce va conduce la impunerea unor mutatii Tn mai multe sectoare economice. Dezvoltarea
economica §i raspandirea activitatilor neagricole, asociate unei dezvoltari urbane, a carei influenta
era tot mai mare, au antrenat modificari ale relatiilor de familie. Apoi, mutatii apar si in relatiile
dintre familie, grupul domestic si resursele gospodariei. Aceste transformari nu sunt insa vizibile n
toate localitatile din regiunea analizatd: unele localitati raman ancorate in traditional, aici noul
patrunde mult mai greu, iar schimbari majore la nivelul mentalului colectiv nu pot fi percepute pe
durata perioadei analizate. In lumea rurald traditionald, pierduti in mare parte de citre
contemporaneitate, comunitatea intervenea activ si de aproape in viata personala a membrilor sii cu
ocazia a trei evenimente principale: nasterea, casatoria i moartea.

Nevoia unei solidaritati foarte puternice, necesare in conditiile vitrege ale acelor vremuri, 1i
obliga pe indivizi sd accepte convietuirea cu restul comunitatii. Cel mai adesea, comportamentul
individual Tmbraca expresia comportamentului colectiv. O astfel de influenta a comunitatii a fost
evidenta in societatile rurale traditionale. Cu timpul 1nsa, aceasta a cunoscut diludri progresive, sub
presiunea factorilor modernitatii. Statul intervine si el reglementand si impunand diverse norme
vietii de familie.



